Romano Guardini y el intento de l1a modernidad de fundar un

humanismo autonomo

Josefina Perriaux de Videla

L.

Quisiera comentar primero, a modo de testimonio, algunos aspectos de la
actitud vital de Guardini, intimamente vinculados a su pensamiento, que me
conmovieron, entusiasmaron y me decidieron a elegirlo como tema de la

Licenciatura.

a) En primer lugar, su busqueda honda, desinteresada, y absolutamente
prioritaria de la verdad. Esto que percibi a lo largo de todas mis lecturas esta

expresado maravillosamente al final de su autobiografia.

Lo que desde un principio pretendia, primero por instinto y luego cada vez mds
conscientemente, era hacer resplandecer la verdad. La verdad es una fuerza, pero sdlo
cuando no se exige de ella ningiin efecto inmediato sino que se tiene paciencia y se da
tiempo al tiempo; mejor ain: cuando no se piensa en los efectos, sino que se quiere mostrar

la verdad por si misma, por amor a su grandeza sagrada y divina. !

b) En segundo lugar, me gust6 particularmente, la serenidad que atraviesa
todo su pensamiento, que recuerda a la serenidad de la liturgia, a cuya
comprension y valoracion Guardini tanto contribuyd. Serenidad que estd
intimamente vinculada al “abandono contemplativo” que refleja el texto anterior, a
no tener propdsitos ni metas, ajenos al descubrimiento y manifestacion de la
verdad. Serenidad que resulta de la conviccion de que la respuesta vital frente a la
verdad, es mds pura y auténtica, cuanto menos es buscada por si misma, cuanto
mas brota de una apertura desinteresada a lo real en toda su hondura.

En un pasaje de su Pequefiia Suma Teoldégica, nos dice:

Si el espiritu no desea otra cosa que la verdad, se hace capaz de obrar rectamente. >



c) Otro aspecto que me entusiasmo especialmente, es su conciencia
profunda de la grandeza, originalidad y vitalidad del cristianismo.
Considero por ello que Guardini puede ayudarnos mucho a descubrir nuevamente

hoy, la verdadera cara del cristianismo en toda su fuerza y grandeza.

d) Y en estrecha vinculaciéon con lo anterior me gust6 también la valentia y
decision con la que destaca lo cristiano, sin intentar licuarlo para hacerlo mas

comprensible y llevadero.

- Desde el comienzo, nuestro autor aclara que es inherente al cristianismo la
posibilidad de escandalo, ;Cémo podria no existir esta posibilidad, frente a un
mensaje cuya esencia es algo desmesurado?: Un Dios que se hace hombre y muere por
el hombre.

SOlo el hecho de haber nacido y vivido en un ambiente cristiano, puede
habernos familiarizado con esta realidad hasta tal punto, que hemos perdido la

capacidad de percibir lo colosal de esta verdad central del cristianismo.

- Pero lo que el mundo ve como escandalo, desmesura y contradiccion, en
términos cristianos se llama misterio y hace referencia a una realidad

excesivamente grande y luminosa para nuestra capacidad.

Por eso Guardini, no va a licuar el mensaje, sino a manifestarlo
integramente, sin simplificaciones, destacdndolo en todo su misterio. Sélo asi, el
cristianismo da lugar a que se entrevea en ¢él, una grandeza capaz de conmovernos

y colmarnos. Aguado o rebajado a nuestro nivel, deja de valer la pena.

-Va a dirigir su mirada a todo lo real desde esta luz, conformando lo que €l
llamara “cosmovision cristiana”. Esta cosmovision sera para €l, el nticleo de toda

su tarea intelectual.

e) Finalmente, lo que especialmente me conmovio, fue el encontrar en todo
su pensamiento, un eco profundo de esa oracion de San Agustin que de un modo
muy hondo, simple y bello, expresa lo mas decisivo del ser del hombre.

Nos hiciste Serior para Ti y nuestro corazon estd inquieto hasta que no descansa en

Ti.



Esta oracion, ademas de ser quizas la que mds impacto ha tenido en mi vida,
creo que es también una llave para entrar en el pensamiento de Guardini. A mi
entender, sus tesis principales explicitan en gran medida la enorme riqueza y
hondura de esta frase. Ella es, por otra parte, la que recitaban sus labios en el

momento de morir.

f) Por ultimo, antes de abocarme al ntcleo del tema que quiero tratar, no
puedo dejar de hacer una aclaracién: quien ha seguido esta presentacién y no
conoce de cerca a nuestro autor, podria preguntarse: ;Guardini es un filésofo, un
tedlogo, 0 un predicador?

Ciertamente, no cabe encuadrar a Guardini en una disciplina determinada.
Esto es fruto de una opcién, en la que €l encuentra una mayor libertad: para no
acotar su mirada por razones “disciplinares”, para poder reflexionar movido desde
su profundo centro interior.

Su enfoque es mas bien sapiencial, responde a un interés por las cuestiones
que deciden el sentido de la existencia humana, por eso implica en unidad a fe y
razon. El deseo profundo por hallar la verdad, le impide dejar entre paréntesis en
esta busqueda, el mensaje cristiano. Precisamente alli, va a encontrar la verdad
ultima sobre el sentido de su existencia.

Autores como E. Gilson, J. Pieper, Juan Pablo II, Benedicto XVI, ratifican el
acierto de este camino: la reflexion de un verdadero pensador cristiano,

necesariamente ha de ser sapiencial.

II.

Quisiera comentar ahora, una tesis que Guardini plantea en el Ocaso de la
Edad Moderna, en la que se centro mi trabajo de licenciatura, y que en sintesis

podriamos resumir ast:

- La Edad Moderna, va a pretender que la apreciacion de la persona humana y de los
valores vinculados a ella (libertad, respeto, responsabilidad, ayuda mutua etc.), se alcanza

recién, al concebir a la persona humana como auténoma.



- Guardini sostiene que esto es un fraude, porque estos valores se ponen al descubierto
no desde la autonomia, sino desde la vision cristiana del mundo que la Edad Moderna

precisamente rechaza. °

Se hallan condensados en esta tesis, temas nucleares de su pensamiento,
vinculados al sentido profundo de nuestra vida y que finalmente, van a aportar luz

sobre la realidad actual.

a) Concepto de Edad Moderna

Es importante hacer una aclaracién primero, respecto del concepto de Edad
Moderna. Aunque histéricamente abarca el periodo comprendido desde el
Renacimiento hasta mediados del siglo XX, sin embargo, el fraude que Guardini
denuncia aqui, se da fundamentalmente a partir del iluminismo. Los autores que
elige para ejemplificarlo, pertenecen a esta época o son posteriores.

Detengdmonos entonces en la primera parte de esta tesis: la valoracién de la
persona humana segun la modernidad, no se origina en el cristianismo sino en un

humanismo auténomo.

b) Humanismo auténomo

(A qué se refiere Guardini cuando habla del humanismo auténomo?
Es conveniente recordar antes, como hace él, la intensidad con que la Edad
Media vivio la relacion con Dios y la vida eterna, que amenazo con desvalorizar lo

finito y temporal.

“Se sentia tan intensamente el cardicter simbdlico de la creacion que no se atribuyo a

ésta suficiente realidad” .6

Pero hacia el fin de la Edad Media, la realidad finita comienza a destacarse
con toda su fuerza y sentido propio. La Edad Moderna entonces, se decide a tomar
en serio al mundo. Pero lo hace deformadamente, pues el hombre va a
considerarse a si mismo, al mundo y a su obra en él, como realidades totalmente
auténomas y autosuficientes por una parte, y por otra también, como realidades

ultimas.



Esta actitud implica en el fondo, un malentendido: pensar que el hombre

solo es capaz de alcanzar su auténtico yo, si se desliga de Dios.

... la reivindicacion de autonomia,... acaba culminando en la tesis de que el hombre
solo puede ser hombre en sentido pleno y puede ganar el mundo plenamente si Dios no
existe... He aqui el sentimiento de que entre el humanismo pleno y el dominio del mundo,

por una parte, y Dios, por la otra, existe una disyuntiva.”

Autores como Marx y Nietzsche lo explicitan claramente. Para ambos la

afirmacién de la dignidad humana requiere la desaparicion de Dios.

¢) Dios como “otro”

(Por qué Dios ha llegado a aparecer como antagonista o adversario de la
dignidad del hombre? ;Por qué éste ha querido ser autonomo?

Guardini con toda agudeza, encuentra la raiz de esta concepcién y la pone
de manifiesto claramente. El hombre se ha formado una imagen falsa de Dios: ha
concebido y vivido a Dios como “otro”. Si yo concibo a Dios, que es un ser
omnipotente, infinitamente “fuerte”, como alguien totalmente lejano, extrano y
separado de mi, su figura se vuelve amenaza de prepotencia, y genera sumision y
miedo. Necesariamente va a ser vivido como algo impuesto, que me violenta.

Un ejemplo muy importante de esta vision, en la historia de la filosofia, es
Kant, quién, ademds, ha tenido una enorme influencia en la moral catolica,

falseando asi la verdadera cara del cristianismo.

Kant afirma que ver en Dios la norma del deber moral es heteronomia, alienacion.
Esto significa que Dios es heteros, el “otro”. Pero este concepto, este modo de sentir es

falso.?

Por eso Kant rechaza la moral cristiana tradicional que tiene su fuente
ultima en Dios y la llama moral heteronoma. En é€l, el origen de la pretension de

autonomia, aparece con claridad en el concebir y vivir a Dios como otro.

Pero ver a Dios como otro es un error, nos dice Guardini, con que se ha
disfrazado la rebeldia real contra Dios a fin de aparecer como legitima defensa.

Dios no es otro al modo que difiere un ser finito de otro, sino que es mi Creador.



Esto significa que es la fuente de mi ser, es Aquél por quien yo soy yo mismo, y

por eso es Aquél que, cuanto mas presente en mi vida, mas puramente alcanzo mi

propio yo.

d) El hombre constituido intimamente por el vinculo con Dios

Hemos llegado a un punto central del pensamiento de Guardini, que pone
de manifiesto el modo en que nuestro autor entiende al hombre: constituido de tal

manera que Dios es esencial al €l, hasta el punto de sostener:

Dios es de tal modo esencial al hombre que - con las necesarias limitaciones- debe

decirse que el hombre es el mismo "‘mds” Dios.’

La invocacion de San Agustin que tan fuerte impronta dejo en Guardini,

nos da una clave para entender este punto esencial:

“Nos hiciste Serior para Ti y nuestro corazon estard inquieto hasta que no descanse

en T1”

Tras de esta invocacion, subyace lo esencial de nuestro ser. “Nos hiciste
Sefior para ti...” De El venimos y hacia El tendemos. Fuimos configurados asi, es el
dato basico de nuestra existencia. Esta tendencia, esta direccidn, esta en la raiz de
nuestro ser, no es un sobreafiadido, no es algo accidental, sino absolutamente
esencial. En otras palabras: el hombre no tiene un ser acabado y luego recibe como
mandato extrinseco, ajeno a él, el tener que vincularse con Dios, sino que este

vinculo nos constituye radicalmente.

e) El hombre no es autonomo ni heteré6nomo

La vision del hombre guardiniana entonces, pone en evidencia que el dilema
autonomia o heteronomia es falso. El hombre no es auténomo. Tiene un ser
dependiente de Dios, que le ha dado origen, y tiende a El desde lo mas hondo de
su ser. Pero tampoco es heterénomo, porque Dios no es otro, ajeno a su ser, que le

impone normas extrinsecas a €él, sino que el hombre tiene un ser dialogal. La



relacion yo-Tu con Dios lo constituye y en el vinculo con Dios alcanza su
realizacion.

Este modo de entender al hombre, ilumina el sentido profundo de nuestra
vida: la persona se consuma como tal, so6lo “alcanza un rostro”, en el vinculo con
Dios y los demas: el estar referidos tan profundamente a Dios, nos hace también
estar referidos hondamente a los demas.

Resulta mas claro ahora el titulo de su opuisculo: Quien sabe de Dios, conoce
al hombre: si el vinculo con Dios nos constituye, el hombre tanto mds sabe de si,
cuanto mas se entiende a partir de Dios.

Por otra parte, ;donde podria encontrarse un saber de Dios mejor que en lo
que El mismo nos dice de si? En la revelacion cristiana es donde encontramos los
mejores fundamentos para la comprension de la persona humana.

Esto nos lleva de la mano al tema de la segunda parte de la tesis

guardiniana.

III.

Como ya mencionamos mas arriba, Guardini sostiene que la Edad Moderna,
al pretender, desde su concepcién autonomista, ser la descubridora y defensora de la
persona humana y sus valores, comete un fraude. La verdadera afirmacion de la persona
humana no se alcanza desde la autonomia. Es el cristianismo quien ha puesto al descubierto

el valor inconmensurable de la persona humana.

a) Radical novedad del concepto cristiano de Dios

El cristianismo va a poner de manifiesto dos notas decisivas de lo divino
para fundar la condicion personal del hombre, en la que se apoya su dignidad: la
trascendencia divina y el caracter personal de Dios, con el cual, por otra parte, se

termina de clarificar su trascendencia.

La filosofia griega habia alcanzado un concepto muy alto de Dios, pero no
habia llegado a concebir plenamente su caracter trascendente, ni tampoco su
condicién personal. Ambos conceptos son esenciales para llegar a una

comprension plena de nosotros mismos como personas.



b) Implicancias del concepto de Dios para la consideracion de la persona

humana

En efecto, Si Dios es un ser personal, al crear al hombre a su imagen, lo hace
persona.

Si Dios es un ser personal, es un ser libre. El hombre entonces, aparece en

la existencia no fruto de alguna necesidad, sino pendiendo de un acto de libertad y

de amor, modo supremo ciertamente, en el que puede estar fundada la existencia.

La contingencia paradojicamente, es a la vez, el fundamento de su dignidad.

¢) El Dios vivo

-Nuestro autor, enfatiza en términos pascalianos, la novedad de la imagen
cristiana de Dios, hablando del “Dios vivo”, para diferenciarlo del “Dios de los
tilésofos”.

(Que quiere expresar con esto? La Revelacion nos manifiesta a Dios como
algo mas que el ser supremo, el ser absoluto, el fundamento del mundo, todos
nombres que podemos dar a Dios desde la filosofia.

La Revelacion nos manifiesta a Dios entrando en la historia, asumiendo el
destino del hombre, amandolo, siendo “afectado” por él.

Y esto resulta escandaloso para la razén autosuficiente que pretende
apoyarse solo en sus propios canones.

¢{Como puede Dios amar, encarnarse, morir, asumir lo humano sobre si y

seguir siendo absoluto, seguir siendo un ser supremo?

La Revelacion tiene aqui la osadia de decir: si...lo ama “‘en serio”’, con un
compromiso personal y con riesgo de si mismo. Es decir el hombre le importa.'’

-La Edad Moderna, sin embargo, en su deseo de autosuficiencia, va a
rechazar al Dios vivo y lo va a hacer desde el mas elegante de los argumentos:
desde el pretexto de madurez y espiritualizacion, va a sostener que el Dios
cristiano, el Dios vivo, personal, que entra en la historia y asume al hombre como
su destino por amor, contradice la absoluteidad de Dios. Concebirlo asi es
pensarlo antropomorficamente.

Pero Guardini, sabe leer la razén de fondo de esta protesta frente al Dios
personal, libre. Es en realidad el rechazo a saberse contingente, dependiente de una

libertad. Nuestro autor encuentra aqui, una reedicion de la rebeldia original, de



aquella que sucumbe a la tentacién del “seréis como dioses”, que no quiere
subordinarse, que pretende en definitiva una plena autonomia. Esta pretension,
cree verse garantizada sdlo, desde la “pureza del Absoluto”. Concibiéndolo asi, la
existencia del hombre ya no estd supeditada a una libertad, sino que se asienta en

la necesidad de Aquel.

d) Dios como “mero Absoluto”

-¢Y qué resulta de reducir el Dios vivo a mero Absoluto?

Al quitar a la imagen de Dios su caracter personal, todo se transforma. Se
transforma la imagen de Dios y también la imagen del hombre.

Dios deja de ser Alguien y pasa a ser algo: un Dios sin rostro: el ser
supremo, el absoluto, alejado del hombre, inaccesible, ya no se comunica con el
hombre, ni éste con El, desaparece la posibilidad de entablar un vinculo personal.

¢Qué repercusion tiene esto en el hombre?

La carencia de este vinculo lo debilita. No por casualidad después de
concebir a Dios asi, como una realidad impersonal, el hombre comienza a
entenderse a si mismo como un fendmeno bioldgico: producto de una evolucion
necesaria de la materia, o como a una célula socioldgica: eslabdn de la sociedad, o

pasa a ser facilmente manipulado por el Estado: totalitarismo.

f) Verificacion de la tesis guardiniana en el devenir cultural

Guardini va a poner al descubierto este fraude, destacando en el devenir
cultural las consecuencias que se derivan de la cultura de la persona desprendida
de sus raices cristianas.

Estas consecuencias apuntan en la linea de una pérdida progresiva de la
conciencia de lo que es realmente la persona y su mundo de valores. Esto se hace
patente de un modo particular en lo acontecido en las dos ultimas guerras
mundiales (inmediatamente anteriores al momento en que Guardini escribe esta
obra) Se pone al descubierto alli, el nihilismo subyacente a la pretension de un
humanismo laico.

Guardini profetiza en ese momento, que los tiempos venideros arrojaran

una claridad aun mayor sobre estas cosas.
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Y esto que Guardini profetiza, es explicitado por Juan Pablo II, al leer los
acontecimientos de fines del siglo que acaba de terminar, en “clave guardiniana”
podriamos decir.

La razon profunda de los multiples atentados contra la persona humana a
los que asistimos hoy, esta para €l en la pérdida del sentido de Dios.

“Perdiendo el sentido de Dios se pierde también el sentido del hombre” afirmaba Juan
Pablo Il en Evangelium Vitae.

El hombre autonomo ha construido una existencia desacralizada, en la cual
todo lo real, al perder su referencia simbolica, se vuelve material manipulable,
también el mismo hombre.

Y aqui confluyen en su diagnostico Juan Pablo II, Guardini y Lewis,
diagndstico que expresa muy bien éste tltimo al decir que el dominio del hombre
por el hombre es el punto de llegada de la apostasia del hombre occidental.!

Por eso pensamos que sin duda, es este un buen momento para volver a
defender a la persona humana desde las buenas y verdaderas razones, y todo el
mensaje de Guardini es una espléndida oportunidad para hacerlo.

Josefina Perriaux deVidela

15 de agosto de 2008
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